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Einleitung

Seit dem geplanten Angriff auf die Pride Parade in Wien im Juni 2023 (Bundesministerium flir Inneres 2023)
und den Gewalttaten in Oslo 2022, Dresden 2020 und Orlando 2016 ist die Rolle der Feindlichkeit gegentber
lesbischen, schwulen, bisexuellen, trans* und queeren (LSBTQ*, auch: LGBTQ*)' Personen im Islamismus
neu in den Fokus der 6ffentlichen Aufmerksamkeit gertickt. Eine Auseinandersetzung bleibt jedoch schwierig:
Medien greifen oft auf eindimensionale Darstellungen zurlck; die Thematik wird durch rechtsextreme
Akteur*innen instrumentalisiert und die Unterscheidung zwischen Islam und Islamismus® gewollt oder
ungewollt verwischt. Auch die einschlagige Forschung beschrankte sich bisher vor allem auf Fragen von
Geschlecht im Islamismus, ohne den Blick explizit auf den Umgang mit geschlechtlichen und sexuellen
Minderheiten zu richten. Insbesondere flir die praventive Praxis ist jedoch eine differenzierte
Problemidentifikation relevant und dringend erforderlich, um dieser Art Gruppenbezogener
Menschenfeindlichkeit effektiv begegnen zu kénnen. Dieser Impuls geht der Frage nach, welche Rolle
Queerfeindlichkeit im Islamismus spielt und wie dieser in Online-Kontexten Ausdruck verliehen wird.
Zunachst soll ein reduktives Verstandnis des Phanomens kritisch aufgearbeitet und im Kontext von anderen
extremistischen Strdmungen eingeordnet werden. In einem zweiten Schritt sollen die ideologischen
Grundrisse islamistischer Homo- und Transphobie skizziert werden. Diese werden empirisch anhand von
TikTok-Content beispielhaft analysiert. Auf der Basis dieser Erkenntnisse werden Vorschlage flr die
praventive Praxis formuliert.

Kontextualisierung

Geschlechtliche und sexuelle Diversitat wird in muslimischen Communitys auf vielfaltige Art bewertet und
eingeordnet. Islamistische LSBTQ*-Feindlichkeit als logische Konsequenz einer im Islam inharenten
Ablehnung von Queerness zu sehen, greift hierbei zu kurz (Yilmaz-Ginay 2014). Das Spektrum der
religiosen Positionen umfasst liberale Akteur*innen, die pluralistische, queere Positionen mit dem Islam
vereinbar sehen, und sich fur einen gleichberechtigten Umgang mit vielfaltiger geschlechtlicher Identitat und
sexueller Orientierung einsetzen. Diese Stromungen bieten religiose Angebote fir queere Personen und
lesen religidse Texte auf inklusive Weise neu (Guler und Yilmaz 2021; Zahed und Bharat 2019). Gleichzeitig
lehnt eine Mehrheit konservativer muslimischer Akteur*innen und Rechtsschulen diese Integration ab. In der
sunnitischen Rechtsauffassung, die sich vor allem auf verschiedene Uberlieferungen (Hadithe) stitzt, werden
(vor allem mannlicher) homosexueller Geschlechtsverkehr, Transgeschlechtlichkeit und nicht-binare
Geschlechtsidentitaten als sindhaft und somit verboten abgelehnt. Bestimmte Rechtsschulen fordern hierbei
eine Bestrafung bis hin zum Tod (Bauer u. a. 2013; Cubelic 2021).

Dieses Spektrum zwischen queer-muslimischem Selbstbewusstsein und fundamentalistisch-konservativer
Ablehnung ist auch im deutschen Kontext prasent (Ulfat 2020). Laut Umfragen unterstitzt eine Mehrheit der
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Muslim*innen in Deutschland die Ehe fir alle. In Deutschland geborene Muslim*innen beflirworten diese
sogar zu 70 %. Gleichzeitig fallt die Unterstitzung im Vergleich zu christlichen (81 %) oder konfessionslosen
Befragten (92 %) deutlich geringer aus (Pickel 2019).

Die Ablehnung von geschlechtlicher und sexueller Diversitat im Islamismus ist hierbei kein isoliertes
Phanomen. Sie ist ein integraler Bestandteil einer Vielzahl von extremistischen Bewegungen Uber den
Islamismus hinaus und verknUpft diese als Ubergeordnetes ,Briickennarrativ‘ (Meiering u. a. 2018). So spielt
fur rechtsextreme Bewegungen LSBTQ*-Feindlichkeit eine wichtige Rolle in ihren Verbindungen zu
fundamentalistisch-religidsen Ideologien und dem gemeinsamen Kampf gegen pluralistische, politische
Projekte (Corrales und Kiryk 2022). Die LSBTQ*-Community dient als ,innerer Feind“ eines homogenisierten,
maskulinistischen, vélkisch-nationalen Projektes und wird in den einschlagigen politischen Programmen klar
ausgegrenzt. Gleichzeitig werden LSBTQ*-Rechte fir die diskursive Verbreitung von (antimuslimischem)
Rassismus instrumentalisiert. Rechtsextreme Akteur*innen eignen sich hierbei eine inhaltlich leere Rhetorik
des Schutzes sexueller und geschlechtlicher Diversitat an, um migrantische und insbesondere muslimische
Minderheiten zu stigmatisieren. So werden politische Projekte, die diese ausgrenzen und marginalisieren,
legitimiert, wahrend das tatsachliche, queerfeindliche Programm dieser Akteur*innen unangetastet bleibt
(Wielowiejski 2018).

LSBTQ*-Feindlichkeit im Islamismus

Die Ablehnung von geschlechtlicher und sexueller Diversitat bildet gewissermalen einen der Kernaspekte
des islamistischen Gesellschaftsmodells, das sich grundlegend an einem vermeintlich vergangenen
Idealzustand der Griindergenerationen des Islam orientiert. Sie kann als Teil einer breiteren, funktionalen
Komplexitatsreduktion (El-Mafaalani 2017) verstanden werden sowie als ,revolutionares Moment im
dschihadistischen Kampf (Tschantret 2018) und hat vielschichtige Bezuge zu verschiedenen Elementen
islamistischer Ideologie.

LSBTQ*-Feindlichkeit findet im Rahmen einer generellen, antifeministischen Grundhaltung im Islamismus
statt, die den inneren, ideologischen Kern der religids definierten Gemeinschaft bestimmt. Zentral fir den
Islamismus sind hierbei die Naturalisierung von Heterosexualitdt und bindren, hierarchischen
Geschlechterrollen. Dies umfasst hegemoniale Vorstellungen einer heroischen Mannlichkeit (Meiering u. a.
2018), die sich als Gegenentwurf zu einem liberalen Verstandnis von geschlechtlicher Vielfalt versteht. Die
Vorstellung, im dschihadistischen Kampf die ,Protagonisten einer historisch einmaligen Heldentat zu sein®
(Najmi 2020), besitzt hierbei eine nicht zu unterschatzende Rolle in Rekrutierungsprozessen von
Jugendlichen, die nach eindeutigen Identitdtsangeboten in Bezug auf Geschlecht und Sexualitat suchen.
Charakteristisch ist dabei eine Spielart des Familialismus, der die Wiederaufwertung der traditionellen,
patriarchalen und heteronormativen muslimischen Familie als naturlichen Ort der Reproduktion beschreibt.
In den im Islamismus vorherrschenden Konstruktionen von Weiblichkeit wird Mutterschaft als religiose
Leistung verstanden, fir die die Ehe, das Zeugen von Nachwuchs und die Aufrechterhaltung des
Familienverbundes ideologisch nicht nur gewollt, sondern als zentrale Aufgabe muslimischer Frauen gilt
(Gunther u. a. 2016). Queere Identitaten und Gemeinschaftsentwirfe werden in diesem Kontext als aktiver
Angriff auf die Integritdt und Reinheit dieses homogenisierenden Gesellschaftsprojektes verstanden
(Tschantret 2020). Die religios legitimierte, ,naturliche®, heteronormative Familie erscheint demnach bedroht
durch eine Vielfalt anerkennende Gesellschaft; insbesondere Kinder und Jugendliche werden zu scheinbar
wehrlosen und damit besonders schutzbedirftigen Opfern einer amoralischen Sexualpadagogik.
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Die Existenz queerer Personen und deren Rechte dienen im islamistischen Weltbild somit als zentrales,
identifikatorisches Merkmal flr das konstruierte Feindbild der liberalen Gesellschaften des Westens. Die
hegemoniale Konzeptionalisierung von LSBTQ*-Rechten wird als ein ausschliel3lich dem Westen und
dessen eigenen Formulierungen von Modernitat, Demokratie und Entwicklung zurechenbares Phanomen
dargestellt (Massad 2002). Jede Existenz queeren Lebens in muslimischen Kontexten wird zu einem
westlichen Fremdkdrper, der die moralische Integritat der eigenen Gemeinschaft bedroht. Die Ablehnung
sexueller und geschlechtlicher Diversitat tragt somit wesentlich dazu bei, die Rickbesinnung auf den
vermeintlich ,wahren® Islam mit inhaltlicher Tiefe zu fullen. Auch der liberale Islam und dessen integrative
Bewegungen werden hierbei als ein vom westlichen Liberalismus korrumpiertes Projekt verstanden.

Im Zuge dieses Weltbildes ziehen islamistische Akteur*innen Legitimitat aus der diskursiven Ablehnung
dieser Rechte, da sie sich als im Widerstand gegen die aggressiven, kolonialen Ambitionen des Westens
positionieren kdnnen (Rahman 2014). Es wird eine vermeintlich durch gesellschaftliche Vielfalt gefahrdete
muslimische Gemeinschaft beschworen, deren Gegenwehr unvermeidbar ist, um die identifizierte Gefahr
abzuwenden. Dieses Widerstandsdispositiv ist ein wesentlicher Bestandteil der Legitimierung islamistischer
Narrative.

Haupterkenntnisse

1. LSBTQ*-Feindlichkeit findet im Kontext einer breiteren, antifeministischen Grundhaltung im
Islamismus statt, die auf binare, hierarchische Geschlechterrollen Bezug nimmt.

2. In islamistischer Lesart werden die heteronormative, muslimische Familie und insbesondere
Kinder/Jugendliche von Queerness bedroht.

3. LSBTQ*-Rechte erscheinen im Islamismus als identitires Merkmal des Westens, deren
Einforderung als koloniales Verhalten gegentiber muslimischen Gesellschaften gilt.

4. Auch muslimische Akteur*innen, die sich fir sexuelle und geschlechtliche Diversitat engagieren,
werden als korrumpiert betrachtet und diskursiv vom Islam ausgeschlossen.
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Um diese ideologischen Aspekte auch empirisch greifbar zu machen, werden im Folgenden ausschnittsweise
LSBTQ*-feindliche Inhalte auf Kanalen islamistischer Propaganda analysiert. Dies ist insofern notwendig, als
das Internet und einschlagige soziale Medien heute Hauptorte der islamistischen Radikalisierung darstellen
(Inan 2017). Mit mehr als einer Milliarde aktiver Nutzer*innen, vor allem im Alter von 16 bis 24 Jahren, stellt
TikTok hierbei eine wachsende Plattform der extremistischen und islamistischen Radikalisierung von
Jugendlichen dar (Albertazzi und Bonansinga 2023). Auf TikTok wird sowohl bekannten Personen der
deutschsprachigen, (neo-)salafistischen Szene’ wie Pierre Vogel oder Abul Baraa als auch der Hizb ut-
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Tahrir nahestehenden Gruppen wie Generation Islam, Realitdt Islam oder Muslim Interaktiv (Shamdin und
El-Auwad 2023) eine Reichweite gegeben, die mitunter weit Gber deren Auftritte auf YouTube oder Instagram
hinausgeht, und hunderttausende Nutzer*innen erreicht.

LSBTQ*-feindliche Botschaften werden in islamistischen Botschaften auf TikTok oft in direkten Bezug zu den
Diskriminierungserfahrungen von Muslim*innen gesetzt. So wird gefragt, warum Kinder in der Pubertat
entscheiden koénnen, ihr Geschlecht zu wechseln, aber kein Kopftuch tragen kdnnen (,#doppelmoral®)
(Muslim Interaktiv 2022), oder warum Anschlage, die von queeren Personen begangen werden”, nicht zu
den gleichen kollektiven Schuldzuweisungen flihren wiirden, wie diejenigen von Muslim*innen (Generation
Islam 2023). Durch eine konstruierte Opferkonkurrenz zu sexuellen und geschlechtlichen Minderheiten wird
versucht, die reellen Ausgrenzungserfahrungen und ,grievances® von Muslim*innen aktiv far
Anwerbeversuche und Propaganda zu nutzen.

Die Umma erscheint hierbei als bedroht und vom rechten Weg abgekommen. In einem Video vom 11. Marz
2023 nimmt Muslim Interaktiv Bezug auf einen Social-Media-Post, in dem eine Muslimin berichtet, ,dass es
vollig normal sei als Muslim bisexuell oder schwul zu sein“ (Muslim Interaktiv 2023a). Der Akteur der Gruppe
wertet die Situation wie folgt:

»Ich glaube, keiner muss dartber diskutieren, dass homosexuelle oder bisexuelle Praktiken im
Islam absolut verboten sind und es bei diesen Themen keinen Ikhtilaf’ gibt. Uns muss aber klar
sein, dass der Westen diese abscheulichen Praktiken unserer Jugend normalisieren will, damit sich
unser Islambild verzerrt. Wenn wir uns und unsere Jugend nicht davor schitzen, dann werden
diese Ideen zur Normalitat. Mége Allah Subhanahu wa ta‘ala uns vor solch einem Gift bewahren.
Amin.” (Muslim Interaktiv 2023a)

In dieser Gesellschaftsdiagnose erscheint Queerness als slindhaftes Verhalten, das ausschlielRlich dem
Westen inharent ist, und das dieser mit dem Ziel, den Islam zu zersetzen, zu verbreiten sucht. Die Ablehnung
geschlechtlicher und sexueller Vielfalt wird somit im Kampf gegen pluralistische Gesellschaftsmodelle des
Westens aktiviert und als absolutes, identifikatorisches Merkmal flr einen als wahr postulierten Islam
dargestellt. Die handelnde Person ist hierbei zwar selbst Muslimin, jedoch ,vom Westen korrumpiert, und
somit Ausdruck eines Islam, der nach islamistischer Denkart ,vergiftet und ,verzerrt ist. Strategisch ist
zudem die Beschreibung von Homo- und Bisexualitat als Praxis bzw. als Verhalten, das somit im Unterschied
zu einer ,ldentitat* individuell ander- und formbar ist.

Die besondere Aktivierung familialistischer Denkweisen wird zudem in einem Video vom 05. Mai 2023
deutlich. Hier beschreibt Muslim Interaktiv ein Dokument der US-Regierung, das trans*-Bildung in ein
Entwicklungsprogramm in Pakistan integriert und férdert. Er fragt:

»500.000 Dollar, um die LGBTQ-Agenda in muslimische Familien einzuschleusen? Alhamdullilah,
der Islam legt einen sehr hohen Stellenwert auf die Familie und schiitzt diese, auch vor den Ideen
der LGBTQ-Agenda.” (Muslim Interaktiv 2023b)
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Die muslimische Familie erscheint hierbei als zentrale, vom Westen bedrohte Institution. Deutlich wird, wie
der Islamismus die idiosynkratische Sprache und Ideen von rechten und rechtsextremen Akteur*innen fir
eigene Zwecke nutzt. Die Vorstellung einer ,Agenda“ beschreibt die Annahme, dass queere Personen — in
Mangel eigener biologischer Reproduktionsfahigkeit — Menschen ,rekrutieren® und ein Ende der Ehe und der
traditionellen Familie herbeifihren wollen. Die muslimische Familie erscheint als positiv besetzte Antithese
zu ,ldeen wie Gleichheit, Diversitat und Vielfalt* oder ,,heute Mann und morgen Frau®, zu denen ,der Islam
eine klare Stellung hat* (Muslim Interaktiv 2023b). Im Islamismus ist die heteronormative Familie ein zentraler
Ort, in dem essentialistische, ,natlrliche” Geschlechterunterschiede reproduziert werden.

Die Ablehnung von Queerness ist ein wichtiger Teil der Produktion von klassischen Geschlechterbildern, die
mafgeblich fur das ideologische Projekt des Islamismus und dessen Rekrutierung sind. Der salafistische
Imam Abul Baraa beschreibt in einem Video:

,Und dann hast du sogenannte feige Imame. Und bei Allah, sie sind keine Imame und sie sollten
lieber zu Hause bei den Frauen bleiben. Diese sagen dir: ,.Schwulsein war damals verboten und
heute ist es erlaubt. Feige!‘ [...] Die Propheten waren Manner. Sie standen teilweise einem ganzen
Volk entgegen, die sie téten wollten. Haben sie abgelassen von der Wahrheit?“ (islam_mert 2023)

Abul Baraa beschreibt eine erstrebenswerte, heroische Mannlichkeit, die sich grundlegend durch die
Ablehnung von Homosexualitat definiert. Mannliche Starke gilt als Zeichen moralischer Gréf3e und wird in
seiner Bezugnahme zum Wirken der Propheten zur religidésen Leistung und Pflicht stilisiert. Homophobie wird
hierbei zum Instrument im Kampf flr einen wahren, urspriinglichen Islam und nimmt somit direkt Bezug auf
dschihadistische Narrative.

Empfehlungen fur die praventive Praxis

Haupterkenntnisse

1. Soziale Medien mussen als wichtige Sozialisationsraume ernst genommen und effektive, narrative
Gegenangebote geschaffen werden.

2. Geschlechtliche und sexuelle Vielfalt sollte als Querschnittsthema und als selbstverstandlicher
Bestandteil padagogischen Handelns verstanden werden.

3. Das Miteinbeziehen religionspadagogischer Ansatze kann helfen, diskursive Vielfalt und
emanzipatorische Perspektiven auf religiose Themenkomplexe zu schaffen.

4. Die Aktivierung westlicher Werte als Abgrenzung zum Islam im politischen Diskurs sollte in der
Beratungsarbeitung kritisch reflektiert und aufgearbeitet werden.

Mitunter spielen Fragen zu sexuellen und geschlechtlichen ldentitdten eine untergeordnete Rolle in der
Praventionspraxis. Detaillierte Studien und Impulse fir die Praventionsarbeit fehlen. Fachkrafte im
Themenfeld sollten auf mehreren Ebenen ansetzen, um LSBTQ*-Feindlichkeit effektiv begegnen zu kénnen
— sowohl online als auch offline.
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Zentral ist es, alternative, narrative Angebote und diskursive Interventionen zu islamistischen Weltbildern in
den sozialen Medien verfligbar zu machen. Innovative Projekte, wie streetwork@online’ oder Jamal al-
Khatib", haben gezeigt, dass alternative Inhalte, die die Selbstwirksamkeit, innere Autonomie und soziale
Zugehdrigkeit als Grundbedirfnisse von vulnerablen Gruppen anerkennen und die emotionalen Erlebnisse
von Jugendlichen ernst nehmen, Online-Radikalisierungsprozessen effektiv entgegenwirken kénnen (Ali,
Ozvatan, und Walter 2023). In enger Zusammenarbeit mit Jugendlichen werden authentische und
partizipative Inhalte mit Bezug zu deren lebensweltlicher Wirklichkeit erarbeitet und ihnen somit ermdglicht,
,an einem Offentlichen Diskurs teilzuhaben, der meist Uber sie gefuhrt wird — und nicht mit ihnen.” (Ali 2022:
77). Hierbei ist auch denkbar, die Inhalte queerer Muslim*innen miteinzubeziehen, um eine
Auseinandersetzung mit dem Themenkomplex zu ermdglichen.

Daruber hinaus muss ein offenes Sprechen Uber Fragen von geschlechtlicher und sexueller Diversitat in
padagogischen Kontexten ermoglicht werden. Dazu gehoéren das offene Kommunizieren Uber intersektionale
Identitdten und Diskriminierungen, das Verwenden von inklusiver Sprache sowie das Sichtbarmachen
vielfaltiger Familienformen und Lebensweisen im padagogischen Alltag. Auf homophobe und transphobe
Diskriminierung oder Gewalt sollte direkt intervenierend reagiert und diese mit den Beteiligten thematisiert
werden (Nordt und Kugler 2012). Insbesondere personliche Begegnungen mit queeren Personen und der
Kontakt mit LSBTQ*-Organisationen (bspw. durch Workshops oder Thementage) koénnen helfen,
Stigmatisierungen abzubauen, Reflexionsprozesse anzustofRen und einer potenziellen Instrumentalisierung
von LSBTQ*-Feindlichkeit vorzubeugen.

Auch religionspadagogische Kontexte kdénnen wichtige Orte sein, um LSBTQ*-feindlichen Inhalten zu
begegnen. Sie spielen eine zentrale Rolle, das bereits existierende, emanzipatorisch-theologische Wissen
zum Themenkomplex Geschlecht und Sexualitat im lIslam flr padagogische Handlungsfelder wie
Gemeinden, Schulen oder Jugendgruppen zu ,ubersetzen‘und verfugbar zu machen (Ulfat 2021).
Jugendliche kénnen so befahigt werden, sich zwischen den vielfaltigen Diskursen und Gegendiskursen
zurechtzufinden, zu lernen, Ambiguitat zu tolerieren und eigenstandige Handlungspraktiken zu entwickeln.
Daruber hinaus mussen die strukturellen Ausgrenzungs- und Rassismuserfahrungen von Muslim*innen, die
die diskursiven Angebote islamistischer Akteur*innen erst attraktiv machen, adressiert und aufgearbeitet
werden. Die in politischen Diskursen existierende Instrumentalisierung ,westlicher Werte* als Abgrenzung
zum Islam und die damit einhergehenden Ausgrenzungen von Muslim*innen sollten in der Beratungsarbeit
reflektiert und kritisch aufgearbeitet werden. Die Erfahrung realer Teilhabe an politischen und sozialen
Prozessen ist grundlegend fir die Entstehung von Zugehorigkeit. Die lebensweltliche Realitdt von
Muslim*innen sollte hierbei ernst genommen werden.
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